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Revisitando o feminino: pelo avesso da cultura
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Resumo

Este artigo visa discutir aspectos psiquicos e culturais relativos ao feminino, a partir da relacdo entre o inconsciente
e o imaginario cultural. A principio, a ideia de feminino ¢ tratada em seu aspecto linguistico. A seguir, o método
bibliografico permite recorrer a teoria psicanalitica em duas etapas. A primeira enfoca figuras femininas miticas rele-
vantes nas culturas judaica, cristd e grega, enquanto a segunda apresenta questdes inconscientes e conscientes acerca
do feminino. Observam-se mudancas da concepgio falocéntrica sobre o feminino para outra mais contemporanea e
mais independente do masculino como padriao de maior valor na psique e na cultura.
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Revisiting the feminine: inside out of culture

Abstract

This article aims to discuss some psychic and cultural aspects of feminine, from the relation between unconscious
and cultural imaginary. At first, feminine is studied in its linguistic aspect. Afterwards, the bibliographic method allows
to use psychoanalytic theory in two phases. Firstly, some mythical feminine figures from Judaic, Christian and Greek
cultures are examined; next, some unconscious and conscious ideas about feminine are presented. Some changes
from phallocentric approach about feminine to more contemporary and more independent from masculine as a value
pattern in psyche and culture can be observed.
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Introdugio

O que quer, realmente, a mulber?
Ser senhora da pripria vida.
Rei Arthur

Este artigo visa discutir aspectos psiquicos e cul-
turais relativos ao feminino, a partir da rela¢do entre o
inconsciente e o imaginario cultural. De inicio, a nog¢do de
feminino ¢ tratada em seu aspecto linguistico. A seguir, a
recorréncia a teoria psicanalitica, de modo prevalente, se
faz em duas etapas. A primeira enfoca figuras femininas
miticas relevantes nas culturas judaica, crista e grega,
enquanto a segunda apresenta uma trajetéria de ideias
psicanaliticas acerca do feminino. No que concerne ao
estudo dessas figuras, recorre-se, ainda, a um pensador
junguiano, cujas consideracdes acerca delas aproximam-se
das psicanaliticas.

Um olhar mais atento a historia da civilizacdo leva
a constata¢do de que a mulher e, mais precisamente, a
figura feminina mereceram um lugar pouco lisonjeiro na
cultura ocidental. Herdeira do patriménio greco-judaico-
-cristdo, a cultura ocidental primou pela desvaloriza-
¢ao da figura feminina no panorama da histéria oficial.
Vetores dessa heranga, o imaginario e o inconsciente se
presentificam na cultura por meio de lendas, mitos, fol-
clore, ditos populares, entre outros. Com relagio a isso,
Freud (1905) ressalta a imbricacao entre as produg¢des
do inconsciente e as construcdes simbodlico-culturais
presentes na cultura.

Nessa medida, articulam-se o inconsciente — abor-
dado pela psicanalise — e o imaginario — estudado pela
antropologia.

Segundo Durand (1997), o imaginario é o conjunto
de imagens e de relagdes de imagens, que constitui o ca-
pital do homo sapiens’. E o denominador fundamental,
no qual se fundam os procedimentos do espirito huma-
no. Ha uma incessante troca ao nivel do imaginario entre
as pulsdes inconscientes subjetivas e as intimacGes objeti-
vas, otiundas do meio césmico e social. O imaginario se
articula a alguns esquemas miticos. O esquema herdico
deriva da postura de levantar-se, colocar-se de pé, da
visdo, da luz. Sao imagens masculinas baseadas em ima-
gens falicas: a flecha, o cetro, as armas. O
esquema mistico remete as imagens do feminino como
profundidade, interioridade, intimidade e continente,
incluindo cavernas, tacas, cofres.

Cabe acrescentar que esse conjunto de imagens vai
sendo construido ao longo do tempo mediante a cultura,
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as artes, a historia, a mitologia de um povo, entre outros.
A partir disso, aponta-se uma forte relagdo entre o ima-
ginario — de carater coletivo e cultural — e o inconsciente
— de natureza individual e familiar.

Ao se inscrever no inconsciente, essa heranca cultu-
ral acerca do feminino oriunda do imaginario humano se
revela mediante questdes, que muito interessam a psica-
nalise. Esse legado cultural se inscreve no inconsciente,
sob a forma de representa¢cdes psiquicas e afetos, que
constituem a seara desse campo do saber.

No contexto cultural — em seu veio linguistico — por
feminino tende-se a designar uma gama de caracteristicas
psicologicas atribuidas a figura feminina, a saber: docili-
dade, delicadeza, sutileza, subserviéncia, fraqueza, entre
outras. Todavia, elas ndo sdo apanagio exclusivamente
feminino, nao se justificando caracteriza-lo como dnico
depositario desses aspectos psicologicos, do ponto de
vista l6gico. Todavia, esses atributos psiquicos de menor
destaque na cultura sdo associados ao feminino.

Ainda no campo da linguagem, o Novo Dicionario
Aurélio (19806) revela a discriminacdo histérico-cultural
da mulher. A designacdo mais geral de homem remete
a ‘qualquer individuo pertencente a espécie animal, que
apresenta o maior grau na escala evolutiva’, enquanto a
de mulher refere-se ao ‘ser humano do sexo feminino
capaz de conceber e parir outros seres humanos’. Grande
parte dos verbetes relativos a mulher designa a condigao
de meretriz, apontando para sua discriminac¢do do ponto
de vista moral. Assim, encontra-se nele: mulher 2 toa,
de zona, de comércio, de rua, da vida, de amor, de ma
nota, do fandango, do mundo, do fado, fatal, perdida,
vadia, publica.

Em contrapartida, depara-se com: homem da lei, de
acdo, de bem, de Deus, de letras, de pulso, de palavra, do
povo, de letras, dos sete instrumentos, piblica.

Como contraponto a isso, apontam-se as conota-
¢oes de homem e mulher no Dicionario Aurélio Online
(2018). Neste, quanto a definicio de homem encontra-se:
mamfifero primata, bipede, com capacidade de fala e
que constitui o género humano, individuo masculino do
género humano, humanidade, género humano, conjuge
do sexo masculino com quem se mantém uma relacdo
sentimental e/ou sexual, pessoa do sexo masculino
que demonstra forca, coragem ou vigor e, ainda, hd as
expressoes: homem de Deus- bom homem, homem pu-
blico- aquele que desempenha funcées de interesse pu-
blico, na politica ou na administracio de um pais. Por
outro lado, quanto a defini¢dio de mulher ha: pessoa
adulta do sexo feminino, conjuge do sexo feminino com



REVISITANDO O FEMININO: PELO AVESSO DA CULTURA 29

quem se mantém uma rela¢io sentimental e/ou sexual
e, ainda, hd a expressiao: mulher publica- meretriz.

Com algumas mudancas, a antiga discrimina¢ao da
mulher continua presente nesse material contempora-
neo, que fornece referéncias sobre o mundo, em geral.
E o caso da profunda diferenca entre homem publico
e mulher publica.

Posto isso, a insercao do feminino nos trés susten-
taculos da cultura ocidental — cultura judaica, crista e
grega — ¢ examinada a seguir.

Representagbes psiquicas da figura feminina
nas culturas greco-judaico-cristas

Desvendar, segundo a dtica psicanalitica, a multiface-
tada trama das representa¢oes simbélico-culturais acerca
da figura feminina — na psique e nas referidas culturas —
implica trazer a luz ideias de diversos autores. Porquanto,
em torno de certas figuras femininas miticas reuniram-se
representacOes psiquicas, construcdes simbodlico-culturais
e afetos relativos ao feminino.

No tocante a isso, Sicuteri (1986) parte do campo
do sagrado para discutir os desdobramentos profanos
do feminino. Ele considera que Lilith e seus avatares
representam o medo humano diante de forcas internas
potentes e incontrolaveis, que geram o conflito psiquico.
Assim, a mitologia do feminino denuncia o conflito con-
tra os instintos sexuais e sua repressao no sujeito e na
cultura. Outros autores complementam suas ideias acerca
das figuras femininas.

Na cultura judaica, destaca-se a raridade de di-
vindades femininas. Consta que nos livros judaicos ha
referéncia a trés delas: Asherah, Shechinah e Chokmah.
Asherah foi consorte de Javeh, anterior a supremacia do
monoteismo, segundo fontes biblicas e arqueoldgicas.
Shechinah é considerada a Divina Presenca, a faceta da
revelacao divina aos homens: sua face feminina e materna,
de acordo com a tradicdao rabinica. Chokmah ¢ a deusa
hebraica da sabedoria e da verdade, conforme a Cabala.
Entretanto, estabelecida a posterior hegemonia de Javeh
no judaismo, a referéncia as divindades femininas se es-
vaneceu (Cordeiro, 2009).

Consoante o Talmud — livro sagrado dos judeus
— Lilith foi a primeira esposa de Addo e mae de demo-
nios, na versdo rabinica que precede a versao biblica.
Ela era uma entidade ‘cheia de saliva ¢ sangue’, sendo a
saliva ligada a libido e o sangue a menstruagiao. Esta se
vincula a carnalidade, 2 vitalidade e a instintividade da
mulher. Havia a interdi¢do ao coito no periodo mens-
trual, assim como outras proibi¢es e estigmas ligados

a menstrua¢do. Para o judaismo, a mulher é impura e
culpabilizada pelo pecado de homens justos e de alma
nobre (Monteiro, 1990).

Lilith — simbolo do desejo humano — teria uma
natureza demoniaca, nao tendo se submetido a Adio
e a Lei do Pai. A partir dai, equacionou-se serpente-
-demonio-mulher. Ao se insurgir-se contra a posi¢ao
‘natural’ do coito, Lilith se rebelou contra os papéis
dominador-dominado, outorgados por Deus. Entio,
Lilith fugiu para junto de demonios, sendo identificada
como o demoniaco (Sicuteri, 1986). No que concerne a
esse ponto, Paiva (1993) propoe que as particularidades
do feminino foram projetadas e perseguidas, dado seu
potencial demoniaco. Assim, o mito de Lilith absorveu
a representacdo do impuro, do poluido, do demoniaco
reprimido e do destrutivo.

No Antigo Testamento, a Eva se associou a pecha
do pecado e da transgressdo da norma divina, bem
como a ela se vinculou a submissdo humana ao sacri-
ficio e ao suor do préprio rosto, a perda do parafso e
a condenacio a morte, disseminados para os filhos do
homem. O castigo de Eva passa pelo parto com dor,
numa retaliacdo ao ato sexual sujo e proibido (Sicute-
11,1986). Eva ¢ responsabilizada pela queda do homem,
sendo considerada a instigadora do mal. Este estigma,
propagado por todo o sexo feminino, se traduz na
perseguicdo histérico-cultural implacavel ao corpo da
mulher, considerado como fonte de inumeros maleficios
(Alves; Pitanguy, 1991).

Outra representa¢ido do feminino no Antigo Testa-
mento é Astarte — deusa-mae-prostituta-devoradora de
hebreus, cananeus e fenicios (Paiva, 1993). Mezan (1986)
aponta as facetas de seducdo e de devoracao, ligadas a
figura materna e a figura feminina. Mitos representativos
do feminino também sio abordados por Brill (1984)
como relativos a seducio, devoracdo e obscuridade notut-
na. Como avalia Leite (1991, p. 117): ‘Essa vinculacao da
mulher com forc¢as ocultas, perigosas e obscuras, sempre
esteve presente nas tradicdes de quase todas as culturas’.

No Novo Testamento, encontra-se sua contrapar-
tida, mediante a redencio de Eva e, por conseguinte,
da humanidade. Trata-se de Maria, mulher imaculada e
capaz de gerar o filho de Deus, visto ser intocada pela
mao do homem e, portanto, capaz de redimir os pecados
da humanidade. Esse fato é representado simbolicamen-
te pelo esmagamento da serpente sob seus pés. Assim, a
sexualidade — com sua carga de sujeira, de pecado e de
abominacdo — estabelece o divisor de aguas entre Eva
e Maria, na iconografia cristd. Ademais, a trindade Pai-
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-Filho-Espirito Santo configura a supremacia do patriar-
cado, no qual a figura de Maria é diluida (Sicuteri,1986).

Arremata-se outra malha do Imaginario judaico-
-cristdo relativo ao feminino, ao se enunciar alguns tre-
chos da Biblia:

‘Nao ha pior veneno do que o das serpentes, ndo ha pior
ira do que a da mulher. Seria mais agradavel estar com um
leao ou com um dragdo do que morar com uma mulher
ma’ (Eclesiastico 25,14-15).

‘(...) a mulher é mais amarga que a morte porque ¢ uma
armadilha, seu coracdo uma cilada, suas maos cadeias;
quem ama a Deus foge dela, quem ¢ pecador é capturado
por ela (Provérbios 7, 25-27).

‘O homem, nascido de mulher, tem vida curta e cheia de
tormentos’ (J6 14,1).

‘Como pode o homem ser puro ou inocente, o nascido
de mulher? Quem fard o puro sair do impuro? Ninguém’

(6 14,4).

Na cultura grega, Lilith se apresentou sob a forma
de entidades femininas maléficas, enquanto a expressao
da paixao turva da sexualidade desenfreada, que pode
insidiar e submeter o homem. A figura de Lilith gerou
o mito da Lua Negra — ‘demonio da obscuridade’ res-
ponsavel pela esterilidade da terra. A lua é a depositaria
da projecido coletiva inconsciente a respeito do feminino
(Sicuteri, 1980).

Personificagoes mitolégicas gregas como Hécate,
Empusa, Farias ou Erinias, Lamias, Harpias e Gérgones
teriam aparéncia aterrorizante, muito embora, algumas
pudessem se tornar belas. Seriam entidades dotadas de
terriveis poderes e causadoras de maleficios tremendos.
Hssas personagens do pantedo grego exemplificam o lado
obscuro, maléfico e tenebroso vinculado a figura femini-
na. Desse modo, elas constituem figuragdes do feminino
demonfaco, do feminino negro (Sicuteri, 1980).

Da mitologia grega, ressalta-se ainda Pandora.
Sua curiosidade a leva a espalhar todos os males pela
humanidade, a qual resta tio somente a esperanca.
As Amazonas ¢ as Danaides condensariam a rebeldia
e a independéncia femininas quanto ao dominio mas-
culino. Circe, em sua feminilidade e sensualidade, se
vincularia a aspectos sedutores e devoradores. Por sua
vez, as Moiras fiavam, dobravam e cortavam o fio da
vida (Guimaraes, 1986).

Nova incursio no pantedo grego permite examinar
outras questdes acerca do feminino, nessa cultura, com
base na disputa entre a deusa Palas Atena e a mortal
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Aracne — ambas tecelds e fiandeiras. Aracne — com sua
vaidade e sua arrogancia — é condenada por Palas Atena
a viver enquanto aranha. Assim sendo, ela fica presa a seu
proéprio fio, por ser incapaz de tecer relacdes com amor.
Outro paradigma para se pensar o feminino é aquele de
Eros e Psiqué. Ao ser investigado por ela, Eros se afasta
e cla precisa reconquistar seu amor (Guimaraes, 19806).

Essas figuragcdes do feminino apontariam a relagao
da mulher com o masculino ¢ o feminino. Com sua teia
que enreda a presa, Aracne pode ser associada a mu-
lher que devora o homem poés-cépula, a seducdo como
armadilha para capturar o masculino e a dificuldade do
encontro masculino-feminino. Palas Atena, alegorica-
mente, afirmaria a possibilidade de doagdo e do encontro
masculino-feminino com base no fio de liga¢do afetiva
entre eles. Em alguns casos, a mulher cabe elaborar a
desconfianca, o medo e a possivel inveja do masculino,
para integra-lo ao seu psiquismo.

Na Idade Média, as bruxas reeditam as mazelas as-
sociadas a figura feminina na cultura ocidental. Segundo o
Mallens Maleficarum — tratado de bruxaria e demonologia — a
perseguicdo e a queima das bruxas se deveram ao fato de
elas serem mulheres. Estas deteriam uma voracidade carnal
inexaurivel. Com isso, creditou-se a0 homem a transcen-
déncia, enquanto que a mulher filiou-se a carnalidade, a
inferioridade e a periculosidade. No Canon Episcopi — livro
da Igreja — ao se vincular desgracas as bruxas, atribuiu-se
um poder maléfico as mulheres (Sicuteri,19806).

A bruxa encarnou um poder perigoso e benéfico,
sob a forma de curandeirismo, a margem dos poderes
e saberes oficiais. Tal poder lhe foi conferido pelo
diabo associado ao feminino — em suas facetas de
sedutor, tentador e promotor de criagio — ao se com-
pactuar com ele, como em Fausto. Para a mentalidade
da época, o diabdlico remetia a aquilo intuido como
incontrolavel, fosse externo — epidemias, calamida-
des climaticas — fosse interno — desejos e imagens
interditados, que irrompiam da psique a revelia do
sujeito. Portanto, a bruxa se movia no campo do
desconhecido, do indeterminado, do incontrolavel.
A ela, se atribuiam maleficios como: impoténcia, fri-
gidez, morte, oferta de bebés ao diabo, esterilidade,
doencas, loucura, problemas com a colheita e o gado.
Logo, o ideario medieval fez dela, a responsavel pelos
sofrimentos e horrores humanos. Ao se extermina-la,
outras mulheres foram coibidas em sua independén-
cia, ndo se rebelando contra homens (Mezan,1980).

Como encarnacao do mal, a bruxa concentrou os
enigmas e os mistérios da seducdo e da sexualidade — no
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aspecto incontrolavel do desejo. A partir da identificacio
entre desejo-mulher-demonio, a equagio desejo-feminino-
-mal foi maximizada em sua faceta de realizacio de de-
sejos sexuais. Vinculou-se mulher-desejo-descontrole, a
medida que naquela se consubstanciou o desejo. Para a
inquisi¢do, a mulher se tornaria bruxa mediante o sexo
maléfico e impuro. A bruxa testemunhava a perversidade
da natureza feminina, pois exercia maleficios préprios a
mulher de per si. Os canones da época nio permitiam a
mulher, o desejo e o fascinio sexuais, bem como a posse
de sua alma. Portanto, a Igreja promoveu a divinizagio
e a entronizagdo do feminino, sob a vertente da pureza
sexual e da maternidade. No pensamento teolégico me-
dieval, Maria remetia as narrativas de repudio a ‘mulher-
-demonio’ e de exaltagdao a ‘mulher-anjo’ — parte da duali-
dade que a Igreja impds ao ocidente. A categoria de anjo
reservada a mulher calca-se na auséncia da sexualidade
feminina ou na de seu exercicio. Dada sua condicao de
objeto do desejo, ela foi vista como digna de temor — ao
ser sobreposta a imagem do diabo (Leite, 1991).

No imaginario medieval sobre o corpo da mulher —
possuida pelo demodnio — se instalou a arena de combate
entre o exorcista e o diabo. A possessao demoniaca era
uma despossessio do feminino — ativo e diferente do mas-
culino, fonte de movimentos préprios e sem corresponden-
te no corpo e na psique do homem (Mezan, 1986). Quanto
a isso, a mulher foi ligada aos ciclos da natureza, dada a
periodicidade da menstruacao — quando sofria uma des-
possessao de seu controle. Sua despossessdo de seu corpo
se deve a seu atravessamento pelas forgas da natureza ou
do demoénio. Seu corpo seria um manancial indomavel de
desejos. Logo, a mulher seria prostituta por natureza, presa
de um desejo insaciavel. E o perigo da indiferenciacio
voraz, que uma tradi¢do de barbarie conjurou sob a forma
de mutilagdo de seus 6rgaos, que veiculam o incontrolavel.
Ha relagio entre a capacidade feminina de gerar vida e o
desejo humano — fonte de vida, de criagdo e de poténcia,
niao domesticavel (Swain, 1980).

No plano da vida e da criagdo, Mezan (1986) aponta
nas representa¢des da figura materna a enorme carga
fantasmatica ligada aos aspectos obscuros e acolhedores
de seu ventre. A medida que ela foi despojada de seu
poder de criacao, este foi cristalizado no diabo. En-
tao, ele ¢ o depositario da poténcia noturna e difusa,
associada ao ventre materno. Quanto a proximidade
das representacoes do diabo e da figura materna, ele
vive no centro da terra — figuracdo do ventre materno —
associa-se a0 fogo e a odores fortes. Estes remetem aos
utensilios da cozinha e a atividades femininas, em que

se pica, despedaca e espeta, simbolizando os tormentos
infernais. Além do mais, o diabo moratria num reino obs-
curo evidenciando seu parentesco com o ventre materno.

Entao, os contrarios nas representa¢des da mae
— fada-bruxa, mae-madrasta — estdo cindidos no imagi-
nario, ajudando a lidar com angustias relativas ao desejo
por ela. Ele se traduz como desejo e temor de voltar ao
ventre, lugar da indistin¢do identitaria. A configuracio
materna se liga a capacidade de absorcao e de devoracio,
enquanto que ao pai se vincula a separac¢do, necessaria a
diferenciacido crianca-mae. H4, no pensamento freudiano,
a intersec¢do dos conceitos de mie, natureza, morte ¢
feminino. Ligadas a imagem da maie, ha: a mide em si; a
amada, cuja escolha se pauta na mie e a mae-terra, que
recebe o sujeito na morte (Mezan,1980).

Nessa mesma trilha de raciocinio, Campbell (1990)
aponta que nas sociedades primitivas — baseadas na
colheita — se cultuavam os poderes de fertilidade e de
criacio da mie, em alusio a mae-terra. Ademais, a do-
mina¢io da mulher — para os ocidentais — derivou da
Biblia, na qual a fémea — como epitome do sexo — é um
ser corruptor.

Nela, a vida é corrupta e o impulso natural é peca-
minoso. Com isso, a identificacio da mulher e da vida
com o pecado ¢ um desvio imposto a criacdo. Nessa linha
de raciocinio, Capra (1983) assimila a ideia de natureza
a mulher. Ele aponta as imagens violentas da natureza
como fémea, cujos segredos sao arrancados sob cruel
tortura, que sugerem a tortura das mulheres nos julga-
mentos das bruxas.

Configurando uma relacio de poder, a bruxa deteria
conhecimentos, que afrontavam a hegemonia masculina.
Assim, o discurso médico defendia o monopélio do saber
e do poder de cura masculina — por meio da proibicao
dos tratamentos com ervas, feitos pelas mulheres e de
sua atuagdo nos partos. Depois, surgiram enfermeiras
quase-anjos, desde que elas se subordinassem ao poder
do médico/homem. Outra vez, o temor ao poder femini-
no salientou-se ao longo da civilizacdo (Alves; Pitanguy,
1991). Nesse ambito, desde que se instituiu a civiliza¢do
humana, os homens foram investidos do poder curati-
vo: magos, alquimistas, pajés, feiticeiros e médicos. Em
contrapartida, os poderes maléficos foram radicados na
mulher. Logo, ela podia ministrar cuidados, mas nio ser
responsavel pela cura, pois poderia prejudicar os enfer-
mos (Monteiro, 1990).

Ainda nesse campo de investigacido, Mulvey (2009)
pontua que o horror ao feminino se manifesta por meio
da bruxa, da mae arcaica, do Gtero monstruoso, da vagi-
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na dentada, da mulher castrada, da mae castradora e da
mae falica.

Psicopatologia dos aspectos culturais relativos
ao feminino

A seguir, busca-se uma aproximagao aos processos
psiquico-culturais patolégicos, mediante os quais tais
representagOes recafram sobre o feminino.

No que tange ao feminino, Leite (1991) considera
que o préprio desejo seria temivel, representado pela
mulher identificada ao demoénio, produzindo razdes
objetivas para o medo no mundo exterior. Com relagao
a isso, Delumeau (1989) advoga que a angustia intensa
gera criagdes fantasmaticas no imaginario, demandando
defesas psiquicas arcaicas — que fragmentam a angustia,
sob a forma de medos especificos. Assim, se formou o
medo ao sexo, a mulher, as feiticeiras e ao diabo. Como
alivio para essa angustia relativa a impulsos sexuais, as
feiticeiras foram executadas.

Nessa via, Sicuteri (1986) defende que, na Idade
Média, as interpretagoes do feminino nasceram de im-
pulsos agressivos inconscientes do homem, contra seus
impulsos sexuais. A caca as bruxas deveu-se ao 6dio
masculino para com tais instintos, projetados na mu-
lher. Essa defesa psiquica é uma reacdo a angustia. Os
homens, escravos dos preceitos da Igreja, tinham medo
da mulher sexualmente atraente — tornando-se sadicos.
Assim, generalizou-se 0 medo e o 6dio as mulheres, cuja
sexualidade exultava ou cujo 6dio ao homem-dominador
era exacerbado. Em especifico, Monteiro (1990) destaca
o poder feminino de cria¢do, que se tenta sequestrar na
cultura. O homem projeta o0 medo de sua destrutividade
sobre a mulher. Considera-a perigosa, a medida que
ela, capaz de gerar a vida, seria também responsavel
pela morte.

Ainda de acordo com Mezan (1986), Freud (1930)
aponta que a natureza ¢ fonte de ameagas ao homem,
dada a ‘forca de seus elementos’. Ela configura os as-
pectos atemorizadores, violentos e destrutivos ligados a
poténcia materna.

A civilizacao busca se proteger do poder de destrui-
cdo da natureza-mie e das ameacas obscuras do feminino.
Com isso, o poder feminino de criagdo é negado por
meio de sua conotag¢do maléfica. Para Mezan (p. 536): ‘O
feminino aparece como aquilo contra o que a civilizagao
protege, num nivel mais radical que o da agressividade’.

Destaca-se, com isso, a longa cadeia de significados
e afetos negativos — subliminar, mas decisivamente —
aplicados ao feminino. Enfim, tem-se uma perspectiva
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de todo o 6dio, o horror e a desvalorizagido outorgados
ao feminino e a mulher.

A seguir, da-se a conhecer o percurso psicanalitico
sobre o feminino.

Primeiras investigagdes em psicanalise
relativas ao feminino

Ao perscrutar a mente humana em meio ao con-
texto vitoriano, Freud (1905) construiu um arcabouco
tedrico de cunho falocéntrico. Porquanto, o enigma do
feminino também o atingiu, obscurecendo sua perspica-
cia. Em sua teorizacio, utiliza os conceitos de pénis e de
falo, enquanto eixos tedricos da questio da sexualidade.
Nessa medida, a mulher é vista sob a 6tica de um ho-
mem castrado, com sua inveja do pénis. A sexualidade
das meninas é de carater masculino-ativo, sendo que o
clitéris seria um 6rgao masculino. Na fase falica, meninos
e meninas teriam um pénis, inclusive a mae, segundo as
teorias sexuais infantis. Todavia, o autor tenta desvelar o
mistério do feminino, ao longo de sua obra (Freud, 1905)

Em 1922, a cabeca da Medusa ¢ teotrizada como
substituta da genitalia feminina, causando horror. Com
isso, revelar-se-ia uma metifora do horror ao feminino,
ao ponto da petrificacio de quem a olha. Freud (19206)
caracterizou a feminilidade e a vida sexual das mulheres
adultas como o continente negro da psicanalise.

Pouco depois, conforme Freud (1931), a trajetoria da
mulher em direc¢ao a feminilidade adulta constituiria uma
vivéncia bastante dificil, pois além da mudanca de objeto
libidinal — da mae para o pai — demandaria uma mudanca
de zona erégena — do clitéris para a vagina. Igualmente,
as diferencas sexuais anatomicas — centradas no pénis —
teriam profundas repercussées no Edipo.

Nessa época, o tema que fomentava debates no
meio psicanalitico era: o que é uma mulher ¢ 0 que quer
uma mulher. Seu foco era: a mulher nasce mulher ou
¢ feita/construida como mulher? Quanto a isso, Freud
(1932) e Jones (1933) divergiam a respeito da natureza da
feminilidade. Para Jones (1933), as mulheres eram seres
born, ao passo que elas eram seres made, de acordo com
Freud (1932).

Freud (1937) diz que o repudio a feminilidade ¢é
uma caracteristica da vida psiquica dos seres humanos
e o ponto de virada no final da analise. No tocante ao
rochedo da castracdo, o homem se depara com a luta
contra a atitude passivo-feminina para com outro homem,
enquanto que a mulher enfrenta a inveja do pénis.

De modo geral, a sexualidade feminina constituiu para
ele, um continente negro (Gay, 1989), dada a obscuridade
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Nio
obstante, ele apresentou formulagdes inovadoras quanto

do tema (Herrmann; Lima, 1982).

a feminilidade, tendo, ainda, acolhido as contribuicdes de
analistas mulheres, bem como as de suas pacientes.

Dessas propostas, advém a ideia de que a constitui-
¢io da identidade feminina pode demandar uma ardua
elaboracido. Esta se torna tanto mais dificil e gera maior
sofrimento psiquico na mulher, quanto mais sua familia
e o imaginario de sua época a desvalorizam e essa des-
valorizacdo se infiltra em seu inconsciente.

Outros prismas do caleidoscopio psicanalitico
sobre o feminino

Logo se afiguraram dissensdes da comunidade
psicanalitica com relacdo as posi¢cdes de Freud sobre o
feminino.

O corpus tedrico kleiniano imprimiu novo enfoque as
questdes femininas. Klein (1932) afirma que as pesquisas
psicanaliticas foram parciais em relagao a mulher, visto
terem estendido, a ela, as descobertas sobre a psicopato-
logia masculina. Como ctitica a isso, ela enfatiza que é ao
seio da mae, ao interior de seu corpo e seus conteddos,
a sua capacidade de gerar bebés, que se dirigem os pri-
meiros impulsos, fantasias, angistias e defesas infantis. O
corpo feminino adquire, entdo, novo estatuto: depositario
dos mais primitivos impulsos do bebé. O corpo materno
¢ o primeiro representante do mundo externo, propician-
do uma relagido simbdlica com os objetos. O
carater continente de seu corpo — receptaculo de leite,
bebés e conteudos bons — funda os significados do corpo
feminino e se associa a identidade sexual da mulher. Ade-
mais, ha fantasias associadas aos impulsos e as sensagoes
vaginais em meninas pequenas. Em meio a isso, a inveja
do pénis é uma possivel vicissitude das identifica¢Ges das
meninas. Formar uma imagem unificada da sexualidade
feminina requer um longo percurso.

O corpo materno em uniio com o paterno aparece
nas teorias sexuais infantis. Sobre a phantasia dos pais
combinados numa relacdo sexual sio projetados ataques
sadicos e destruidores; desdobramentos dessas teorias
sexuais precoces sdo encontrados nos mitos e no folclore
dos povos. A concep¢io de uma mulher-vampiro, que
suga 0 homem até a morte, retrata o horror gerado pelas
phantasias sobre a unido dos pais.

Ela nio encara o masoquismo como constitutivo
da sexualidade feminina, mas como decorrente de uma
imago predominante do mau pénis. Os estratagemas
utilizados pela mulher decorrem da organiza¢io de seu
mundo interno, no qual reina a angustia. Seus valores

morais no sao menos firmes que os do homem, tam-
pouco seu superego ¢ mais fragil que o dele. Os homens
tém fantasias e impulsos de admiracdo e de inveja quanto
a mulher, no sentido de conter o bebé e de alimenti-lo
com seu corpo de homem.

Digna de nota, uma reelabora¢io do universo psi-
quico feminino fez-se presente em psicanalise, antes tao
oculto em face do masculino. A énfase no falo ¢é relati-
vizada em sua obra. Assim, redimensionam-se as repre-
sentagOes psiquicas votadas ao feminino, agora situadas
para além do falo. Inclusive, a questao do horror nio
incide mais tio somente sobre o feminino — tal como
nos textos freudianos.

Porém, a teoria kleiniana comporta excessiva matet-
nalizagdo da sexualidade feminina (HERRMANN; LIMA,
1982, p.20). Para eles: ‘Liberadas do anatema freudiano de
castradas, as mulheres passaram a usufruir de um estatuto
paralelo de identidade sexual, consagrado a maternidade,
forca organizadora de seu impulso sexual’.

Nessa esteira de ideias, Horney (1990) entende que a
feminilidade nao deriva da rendncia a tracos masculinos.
Opos-se a ideia de um masoquismo natural na mulher e
ao repudio de sua natureza feminina, por parte dela. A
maternidade configurava uma superioridade feminina que
geraria a inveja masculina. Assim, a inveja do pénis nao
introduz ao amor edipiano, mas ¢ uma defesa contra ele.

Outras leituras psicanaliticas acerca do
feminino

Enveredando por outra perspectiva psicanalitica, ha
que se acercar dos construtos lacanianos no que concerne
ao feminino, com base em André (1987).

Para ele, o trabalho da psicandlise deve consistir nao
em descrever o que ¢ a mulher — tarefa insoldvel — mas
em pesquisar como a menina se torna uma mulher. As-
sim, a feminilidade se apresenta como um vir a ser e ndo
como um ser, de modo que a mulher deve ser pratica-
mente fabricada, por meio de um longo trabalho psiquico.

Dentre as turbuléncias nas primeiras relacoes, a
crianca real é confrontada com a crian¢a imaginaria,
moldada segundo as fantasias da mae. Dessa dialética,
ela precisa formar sua propria identidade. Na menina,
esse percurso é complexo: da primaria fusdo com a
maie, rompida a partir da interdi¢do paterna, ela deve
retornar a identificagio com sua mae e investir seu pai,
como objeto. Segundo o autor, Freud atribui ao filho o
significante da identidade feminina, enquanto em Lacan
nio existe o significante da identidade feminina. Essa
falta remarca a castragio feminina e faz dela uma falta
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abissal com relacdo a castracao masculina. Assim, a falta
da mie quanto a filha consiste numa dupla falta: falta do
significante da identidade feminina e falta do falo. Essa
frustracao da menina fa-la voltar-se para o pai e para seu
desejo de ser mae.

Outras proposi¢des do autor atenuam a falta abissal
atribuida ao feminino, pois o inconsciente e a psicanalise,
outrossim, tem que lidar com a falta, o furo, o nio-todo.
Para o André (1987, p. 13): ‘A psicanalise ndo permite sa-
ber tudo, pois o inconsciente nao diz tudo’ e ‘A psicanalise
permite saber o niao-todo, porque o inconsciente diz ndo
todo, em face do impossivel de dizer o que o sexo femi-
nino encarna’ (André, 1987, p.38). E, ainda, o feminino se
situa ‘na categoria do inominével, revelando a impoténcia
do saber, para nomed-lo como tal’(p.39). A psicanalise
opera com um saber furado — com base na falta, no furo
do inconsciente — ¢ seu estatuto de verdade se coloca
como semidizer. Cabe ao feminino o lugar reservado ao
mistério, a0 enigma, ao desconhecido encarnado.

Examinados em perspectiva, os referenciais freudia-
nos centrais — acerca do masculino e do feminino — sao
mantidos na abordagem lacaniana. Ainda assim, sdo ques-
tionaveis as ideias de que a identidade feminina se baseia
no desejo de ser mie e as afirmagdes freudo-lacanianas
acerca do valor falico. O inconsciente e a psicanalise
operam com um saber furado e seu estatuto de verdade
se apresenta como semidizer.

Contrapdem-se a isso, as préximas proposi¢coes —
referidas a0 momento atual.

Chaui (1991) defende que a ‘inveja do pénis’ nas
mulheres e a ‘inveja do utero’ nos homens nio se ba-
seiam na anatomia. Fundamentam-se no bojo da cultura,
a partir de seu processo de representacdo e simboliza¢io
da diferenca sexual. Nessa simbolizacdo, a sexualidade se
desvela como desejo, caréncia, plenitude e criagao.

Cecarelli (2002) pontua que a chamada ‘crise da
masculinidade’ e o ‘declinio do poder paterno’ remetem
ao declinio do patriarcado, devido as variadas transfor-
magdes, que produziram o homem moderno. Na verdade,
essa crise se dirige a referéncia ao pai, como unica possi-
bilidade de subjetivacio, desde tempos imemoriais. Nesse
prisma, conforme Tort (2016), a psicanalise integrou —
aos seus conceitos — uma parte notavel das construcoes
sociais dominantes relativas ao sexo, ao género, a0 pa-
rentesco e a filiacdo — solidarias com a ordem patriarcal.
Isso inclui as fantasias vinculadas a psicossexualidade tais
como: a suposta superioridade dos homens ligada a seu
falo e a inferioridade das mulheres vinculada a sua falta
de pénis. Critica a psicanalise — que se assenta sobre o
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modo patriarcal da falicidade e do repudio ao feminino
— assim como as conclusdes de que o poder serd sempre
masculino e que ao feminino sempre se associara o hor-
ror feminae. O repudio ao feminino é uma configuracio
sintomatica do patriarcado. Grande parte dessas teorias
se constitui com base na ‘solucio paterna’ — fantasia de
salvacio pelo pai — como resolugio do Edipo.

A solug@o paterna ¢ uma formagdo inconsciente, de-
terminante nas religides e central na teoria freudiana. As-
sim, enuncia-se o conflito aberto — desde 1980 — entre a
psicanalise patriarcal e as transformagoes sociais atuais.

Desse modo, a ‘crise da masculinidade’ parece con-
sistir em um reflexo de uma crise mais profunda: a da
atribuicao falica como organizador social.

Discussio

Além das ideias dos tedricos quanto as figuras miti-
cas femininas complementarem-se entre si, algumas ques-
tdes sdo centrais para todos. Neles, destacam-se alguns
pontos fulcrais: o mal e a figura do diabo associados ao
desejo humano, ao corpo e a sexualidade da mulher, bem
como o poder de criagido e de destruigdo concentrados
na figura feminina.

Discutir as representagdes simboélico-culturais acerca
da figura feminina — na psique e nas trés culturas — im-
plica trazer a luz as consonancias e as dissonancias entre
as ideias dos varios autores. Contudo, ha tio somente a
consonancia de ideias entre eles.

Na cultura judaico-crista, Lilith e Eva — com seu
teor de sexualidade maléfica — sdo contrapostas a Maria
— consagrada por sua pureza ao ser isenta de sexualidade
(Sicuteri, 1986; Leite, 1991). Além do mais, a descri¢ao
de Astarte como ‘deusa-mae-prostituta-devoradora’ por
Paiva (1993) ¢ ratificada por Brill (1984) quanto aos mitos
representativos do feminino evocarem seducio, devora¢iao
e obscuridade noturna. Ademais, Mezan (1986) aponta
as facetas de sedugdo e de devoragdo — ligadas a figura
materna ¢ a feminina. Leite (1991) aborda a vinculacao
da mulher com forgas ocultas, perigosas e obscuras, nas
tradi¢des de quase todas as culturas.

Oriundas da cultura grega, as personifica¢bes do
feminino negro deitaram suas raizes até as bruxas. A es-
terilidade articulada as bruxas e ao demonio é destacada
por Leite (1991) e por Mezan (1986). A figura de Lilith/
Lua Negra — ‘demoénio da obscuridade’ seria responsavel
pela esterilidade da terra e das pessoas (Sicuteri,1980).

Freud (1926) — ao considerar a feminilidade ¢ a
sexualidade feminina como o continente negro da psica-
nalise — parece exemplificar o feminino negro (Sicuteri,
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1986), bem como sua obscuridade conforme Brill (1984),
Sicuteri (1986) e Leite (1991).

No ambito psicopatolégico da formacao dessas fi-
guras, Sicuteri (1986) diz que as interpretacdes do femi-
nino na época medieval nasceram de impulsos agressivos
inconscientes do homem, contra seus impulsos sexuais.
A caga as bruxas deveu-se ao 6dio masculino para com
tais instintos, projetados na mulher. Sentiam medo e
6dio das mulheres, com sexualidade exuberante ou com
intenso 6dio ao homem dominador. Ratificando essas
ideias, Delumeau (1989) aponta o medo ao sexo, 2 mu-
lher, as feiticeiras e ao diabo. A execucido de mulheres-
-feiticeiras aliviou a angustia relativa a impulsos sexuais
inaceitaveis. O 6dio e a hostilidade do homem contra a
mulher sdo, igualmente, apontados por Monteiro (1990)
e por Leite (1991).

Além do mais, o feminino foi equacionado a desa-
propriagao de si, de seu desejo, de seu poder e de sua au-
tonomia. Quanto a isso, a falta da posse da mulher sobre
si mesma ¢é apontada por Mezan (1986) e Swain (1980).
A faceta incontrolavel do desejo feminino encontra-se
em Mezan (19806) e Leite (1991). O carater imperioso de
satisfacao dos desejos vinculado ao feminino esta relatado
em Swain (1986) e Leite (1991). A ‘forca propria a vida’
explicitada por Swain (1986) tem relacio com o ‘poder
de criagao’ da mulher, em Mezan (1986), em Monteiro
(1990) e em Campbell (1990). O ‘perigo da indiferencia-
¢ao voraz’ sediado no corpo da mulher — portador de um
desejo insaciavel e incontrolavel — apontado por Swain
(1986) tem ressonancia com os perigos da fusio com a
figura materna, segundo Mezan (1980).

Quanto a proximidade das representagdes do diabo
e da figura materna (Mezan, 19806), as fantasias sadicas
envolvem picar, despedacgar, queimar, entre outros, como
movimentos psiquicos primitivos dirigidos a figura ma-
terna (Klein,1932).

A clivagem dessa imago pde em destaque seus
aspectos de calor, cuidado e protecio, bem como seus
poderes obscuros e ameacadores. Nessa medida, perfila-
-se o carater ambivalente das fantasias relativas a ela.
Complementando essas ideias, Monteiro (1990) consi-
dera que a inveja da feminilidade, da gestaciao e do
seio forjam-se nas feridas narcisicas do bebé em suas
vivéncias arcaicas com a miae. Nesse sentido, Klein
(1932) aponta a inveja masculina dos processos da
mulher que geram a vida, forjada a partir da relacdo
com a figura materna. Quanto a isso, Mezan (1980)
propde que a fusio desejada, mas temida com a mae
precipitaria o sujeito na inexisténcia como ser individua-

lizado. Sendo assim, a fusdo pode ser a base para o re-
pudio a feminilidade ou o horror ao feminino (Freud,
1937). Nessa medida, a figura materna parece prover as
raizes representativo-afetivas, que se desdobram nas varias
versOes da figura feminina encontradas nas trés culturas.

No campo psicanalitico, construido em meio as
referidas culturas, as perspectivas falocéntricas de Freud
(1905) e André (1987) acerca do feminino passaram por
algumas alteragoes feitas pelos proprios autores, experi-
mentaram modifica¢Oes significativas a partir de Klein
(1932) e Horney (1990) até chegar aos enfoques desmis-
tificadores de Chaui (1991), Cecarelli (2002) e Tort (2016).

No bojo das trés culturas e em momentos histérico-
-culturais diversos, os meandros do feminino incluiram
forcas ocultas e perigosas. Assim, o horror ao femini-
no infiltrou suas raizes na mentalidade dos povos em
diferentes épocas e lugares. Todavia, algumas rupturas
tedricas em psicanalise — e noutras abordagens — ¢ mu-
dancas histérico-sociais tém aberto novos caminhos para
o feminino.

Consideracdes finais

Cinco mil anos de civiliza¢io ocidental trazem em
seu bojo um incomensuravel legado cultural. Ao longo
dessa trajetdria, o imagindrio greco-judaico-cristdo foi
povoado por uma ampla gama de mitologias, cosmogo-
nias, folclore popular, entre outros. A posi¢do e o valor
da mulher ¢ do homem em meio a esse circuito cultural
acabaram sendo expressos através desses mitos, lendas,
seres do folclore, inscritos no imaginario. A histéria das
mentalidades e a historia cultural permitem resgatar esse
mundo desconhecido e, por vezes, tio povoado de trevas
e obscurantismo, que, ainda, incidem sobre o feminino.

Fruto dessa transmissdo cultural, as figuras femininas
miticas sdo referéncias para se captar seu lugar na menta-
lidade dos povos, pois suas encarnacdes foram envoltas
sob certos véus, que as desfiguraram. Na tentativa de
desvela-las, os conceitos acerca do esquema mistico nio
se aplicaram as figuras femininas estudadas.

A psicandlise, em sua tentativa de desvelar o in-
consciente, também trilhou alguns caminhos com rela¢iao
a0 feminino, desde a referéncia freudiana a sua obscu-
ridade até suas tentativas de examinar o que constitui o
feminino. Enquanto para Freud, a mulher constituiu um
continente negro e pouco explorado, outros psicanalistas
tentaram trazer mais luz a questdo. Em especial, algumas
psicanalistas dispuseram o feminino, sob um prisma
diferenciado do freudiano. Outros psicanalistas tém
apontado que os pilares da psicanalise sdo o falocentris-
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mo e a funcdo paterna: qui¢d formas de desvalorizagao
do feminino.

Complementando suas proposi¢oes, outros psicana-
listas estudaram figuras miticas femininas e apresentaram
contribui¢des relevantes quanto a elas. No tocante ao
feminino mitico, ressaltam-se: a for¢a das imagens e das
fantasias de destruicio e morte associadas a ele ¢ a in-
veja masculina do poder de criacdo e de geragdo da vida
pela mulher, bem como o desejo de fusio com a figura
materna e sua associa¢do com os poderes de criagiao da
natureza. No avesso da cultura, a figura materna parece
constituir o primeiro polo relacional capaz de engendrar
representacoes e afetos, matriz das concepgdes culturais
do feminino.

Na mulher, o reconhecimento de sua existéncia en-
quanto sujeito feminino pode demandar o enfrentamento
de alguns percalcos advindos dessa heranga: o horror ao
feminino, a identidade mulher-vida-morte-mal-destruiciao
— no inconsciente — e imbricada ao imaginario cultural, a
falta substantivada na mulher. Todavia, a despeito de um
saber psicanalitico faltoso, pode se chegar a elaboracao
da falta, viabilizando as condi¢des para toda a feminili-
dade possivel.

Dada a interseccio entre o imagindrio cultural e o
inconsciente, faz-se uma aproximagio a esse ultimo em
analise. Nesta, as personifica¢cbes do feminino — santa,
prostituta, fada, bruxa, deusa, demonio, dentre outras —
tendem a ser revistas por ambos os sexos. A ampliagio do
conceito de poder e de prestigio concentrados no mascu-
lino, o trabalho com a identidade feminina, a elaboracio
da possivel inveja feminina ao masculino e da possivel
inveja masculina ao feminino permitem reorganizar o
desejo. Dos indmeros fios da tessitura do imaginario, ha
que se refazer sua trama e chegar a uma nova disposicdo
do feminino face ao masculino — no psiquismo e na
cultura. Caracteriza-se, assim, o trabalho da psicanalise
com o inconsciente em sua imbricagdo com o imaginario.

Em nossos dias, ressaltam-se as mudancas da con-
cepgao falocéntrica sobre o feminino para outras mais
contemporineas ¢ mais independentes do masculino como
paradigma de maior valor na psique e na cultura ocidental.
Dessa maneira, o 6dio, o horrot ¢ a desvalorizacao do fe-
minino podem, entdo, ceder espaco para 0 amoft, 0 encanto
e a valorizacao de suas reconditas riquezas.

Mudan¢as — Psicologia da Sadide, 27 (1) 27-36, Jan.-Jun., 2019

Referéncias

Alves, B. M e Pitanguy, J. (1991). O Que é Feminismo. Sao Paulo: Brasiliense.

André, S. (1987). O que quer uma mulher? Rio de Janeiro, RJ: Zahat.

Brill, J. (1984)._Lilith ou la mere obscure. Paris: Payot.

Campbell, J. (1988). O herdi de mil faces. Sao Paulo, SP: Pensamento.

Capra, F. (1983). O tao da fisica: um paralelo entre a fisica moderna e o misticisno
oriental. Sio Paulo, S. P., Cultrix.

Cecarelli, P. R. (2002). Configura¢bes edipicas na contemporaneidade: reflexdes
sobre as novas formas de filiacdo. Pulsional Revista de Psicandlise, 15(161),
88-98.

Chaui, M. S. (1991). Repressao sexual: essa (des)conhecida. Sao Paulo, SP: Brasiliense.

Cordeiro, A. L. A. (2009). Estado sobre divindade Asherah no antigo Israel.
Dissertacao Mestrado em Ciéncias da Religido. Universidade Catélica de
Goiias, G. O.

Delumeau, J. (1989). Histéria do Medo no Ocidente. Sao Paulo, SP: Cia das Letras.

Dicionario Aurélio Online de Portugués (2018).

Disponivel em: https://www.dicio.com.br/aurelio.

Durand, G. (1997). As estruturas antropoldgicas do Imagindrio. Sio Paulo, SP:
Martins Fontes.

Ferreira, A.B. de H. (1986). Novo Diciondrio Aurélio Da Lingna Portugunesa. Sio
Paulo, S.P: Nova Fronteira.

Freud, S. (2006). Trés ensaios sobre a sexualidade. In Edicao standard brasileira
das obras psicoldgicas completas de Sigmund Frend. (J. Salomao, trad.) (Vol. 7,
pp. 123-250). Rio de Janeiro, R.J.: Imago. (Original publicado em 1905).

Freud, S. (20006). A cabeca da Medusa. In Edicao standard brasileira das obras psi-
coldgicas completas de Sigmund Frend. (J. Salomao, trad.) (Vol. 20, pp. 143-158).
Rio de Janeiro, R.J.: Imago. (Original publicado em 1922).

Freud, S. (2000). A questao da analise leiga. In Edicao standard brasileira das obras
psicoldgicas completas de Sigmund Freud. (J. Salomao, trad.) (Vol. 20, pp. 189-
238). Rio de Janeiro, R.J.: Imago. (Original publicado em 1926).

Freud, S. (2006). Sexualidade feminina. In Edicio standard brasileira das obras
psicoldgicas completas de Sigmund Freud. (J. Salomao, trad.) (Vol. 21, pp. 176-
190). Rio de Janeiro, R.J.: Imago. (Original publicado em 1931).

Freud, S. (20006). Feminilidade. In Edicio standard brasileira das obras psicoligicas
completas de Sigmund Freud. (J. Salomao, trad.) (Vol. 21, pp. 149-170). Rio de
Janeiro, R.J: Imago. (Original publicado em 1932).

Freud, S. (2006). Aniélise terminavel e interminavel. In Edigio standard brasileira
das obras psicoldgicas completas de Sigmund Frend. (J. Salomao, trad.) (Vol. 22,
pp. 139-178). Rio de Janeiro, R.J: Imago. (Original publicado em 1937).

Gay, P. (1989). Mulher: o continente negro. In: Freud: nma vida para o nosso tempo.
Sao Paulo, SP: Companhia das Letras.

Guimaraes, R. (1986). Diciondrio da mitologia grega. Sao Paulo, SP: Cultrix.

Herrmann, F; Lima, A. (1982). Sobre o decantado continente negro da sexua-
lidade feminina. Tn: Melanie Kiein: Psicologia. Sio Paulo, SP: Atica.

Horney, K. (1990). Psicologia Femenina. Madrid: Alianza Editorial Madrid.

Jones, E. (1933). Le développement précoce de la sexualité féminine. In: Théorie
et pratique de la psychanalyse. Paris: Payot, 1997.

Klein, M. (1932). Psicandlise da crianca. Rio de Janeiro, RJ: Imago, 1997.

Leite, M.PS. (1991). O Deus Odioso: Representagio do Mal. Sao Paulo, SP: Escuta.

Mezan, R. (1986). Freund: Pensador da Cultura. Sio Paulo, SP: Brasiliense.

Monteiro, M. P. (1990). Mulher Profissao Mulher. Petrépolis, R]: Vozes.

Mulvey, L. (1975). Visual Pleasure and Narrative Cinema. Screen, 16 (4).

Paiva, V. (1990). Evas, Marias, Liliths. Sao Paulo, SP: Brasiliense.

Sicuteri, R. (19806). Lilith, a L.ua Negra. Rio de Janeiro, RJ: Paz e Terra.

Swain, G. (1986). In O Feminino: Aproximagies. Joel Birman e C. A. Nicéia
(coord.). Rio de Janeiro, RJ: Campus.

Tort, M. (2016). La
na de rechazo de lo femenino. Topia. Psicandlise, sociedade ¢ cultura.

subjetivacién patriarcal y la funcién pater-
Disponivel em: btps:/ [ www.topia.com.ar/ antores/ michel-tort

Submetido em: 3-8-2018
Aceito em: 18-7-2018



