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INTRODUCAO

Falar de religido em inicio de século XXI, estando em regidao metro-
politana, no Brasil, é tarefa desafiadora e em demasiado complexa. E tanto
o desafio, quanto a complexidade surgem devido ao contexto de tantas
religides, igrejas, movimentos e correntes religiosas' disputarem seu espago,
sobrevivéncia - e fiéis - com a aparente seculariza¢ao presente na cultura
ocidental globalizada.

A abordagem deste artigo sera realizada a partir de uma interpreta-
¢do do tema proposto: liberdade de consciéncia e de religido. Mostraremos
uma definicao do conceito de religido, e a partir dele, faremos a reflexao,
dentro dos limites de espago cedidos aqui na revista. Pelo mesmo motivo,
o recorte tedrico sera muito direto, tentando, ainda assim, mostrar a com-
plexidade da questéo.

Deixo claro que além de realizar esta reflexdo a partir do lugar e
tempo relatados, a orientagdo, com certeza, pendera para uma visao judaico-
-crista-catdlica,” que ¢ a minha formagao religiosa.

* Mestre em Educagio, Pés-graduado em Histdria e Filosofia Contemporanea, licenciado
em Filosofia. Docente do Curso de Pds-graduagao em Histéria do Pensamento Politico e
Social (UNIFAI), Curso de Filosofia (UMESP), Curso de Pedagogia (UNIESP) e da rede
estadual de educagdo basica. Militante na APROFFESP e na APEOESP. Contato: hugo.
allan@gmail.com

1 E importante exemplificarmos: religides: cristianismo, judaismo, islamismo, umbanda,
candomblé, etc. Dentro de cada uma das religides, existem diferentes leituras, interpreta-
¢des que geram igrejas, movimentos, institui¢oes, correntes religiosas... A partir de agora,
quando escrito apenas religides, considere nesta amplitude.

2 Apesar de ser uma leitura a partir da perspectiva de liberta¢do, ainda catolicismo.
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Em itdlico estardo conceitos essenciais e expressoes, ficando entre
aspas citagdes diretas com trés linhas ou menos. A nota de rodapé sera
utilizada para referéncias secunddrias, interlocu¢des e comentarios.

E importante salientar a inten¢io de contemplagio de géneros, de
simplificagdo na linguagem, visando facilidade de acesso-identificagdo.
Além da posicao contra qualquer hermetismo e academicismo filosoficos.
Por isso, apenas constam em referéncias as obras realmente utilizadas neste
artigo. De minha parte, comprometo-me numa opgéo ético-politica, que
penso essencial ao fazer filosofico, trazendo com seriedade a esperanca de
nestas poucas linhas colaborar na formagao de consciéncias para o combate
do status-quo e conscientizagdo para uma transformagao social possivel.

O QUE E RELIGIAO?

Em principio, escrever sobre a liberdade de religido e a respeito de
liberdade de consciéncia pode sugerir a abordagem a partir do direito. En-
tretanto, queremos fazé-lo aqui, a partir de uma perspectiva anterior, qual
seja: o significado de religido, numa perspectiva filosofica. Tratar de um
conceito de religido na perspectiva supraestrutural e infraestrutural garantira
elementos criticos que permitirao nao cair numa comum e perigosa genera-
lizagao de tratar a religido como algo univoco, por exemplo, dpio do povo.

Abstratamente, podemos aceitar a classica definicao de que a religido
¢ um religar - religare — o ser humano a realidade divina. Mas é necessario
que mostre algumas implicagdes neste conceito.

O ser humano que se percebe material e jogado a fatalidade historica,
ao deparar-se com a morte, sua finitude, finitude das coisas e de outras
pessoas, é capaz de questionar-se a respeito do sentido da vida. Esse ques-
tionamento ¢, podemos dizer, a chave que religa o ser humano ao mundo
metafisico. Nega-se a acreditar que é fruto de uma evolug¢ao biologica, do
acaso, somatorio de possibilidades genéticas.

O conceito central aqui, que pode definir a religido ou a necessidade
religiosa, é a busca de um sentido para a vida. A meu ver, o melhor relato
sobre esta busca:

(...) é algo que se experimenta emocionalmente, sem que se saiba explicar
ou justificar. Ndo é algo que se construa, mas algo que nos ocorre de forma
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inesperada e ndo preparada, como uma brisa suave que nos atinge, sem que
saibamos donde vem nem para onde vai, e que experimentamos como uma
intensificagdo da vontade de viver ao ponto de nos dar coragem para morrer,
se necessdrio for, por aquelas coisas que ddo a vida o seu sentido. E uma
transformagdo de nossa visio do mundo, na qual as coisas se integram como
em uma melodia, o que nos faz sentir reconciliados com o universo ao nosso

redor, possuidos de um sentimento oceanico (ALVES, 1996, p. 122-123).

Podemos sentir ou crer em qualquer coisa, sem que haja regras,
normas, leis que pautem nossos sentimentos e crengas. Mas esta liberdade
de consciéncia, que o artigo 5° de nossa Constitui¢do garante, mas nao é
sua funcédo, deve ser problematizada, ao sabermos que nossos sentimentos
pautam nossas agoes e influenciam nossa visio de mundo. Assim, é im-
portante a ciéncia de que:

...O escandalo comeca quando a religido ousa transformar tal sentimento,
interior e subjetivo, numa hipétese acerca do universo. Podemos entender
as razdes por que o homem religioso ndo pode se satisfazer com o passaro
empalhado. A religido diz: “o universo inteiro faz sentido” (Ibid. p. 123).

E ao afirmar, ainda hoje, que o universo inteiro faz sentido, geral-
mente, surge a necessidade de justificativas, pois se compreendermos as
religides como aparelhos ideologicos de Estado, como Althusser,’ ou algumas
interpretagdes da ideia de religido em Marx,* toda e qualquer religido nao
tem nada de relevante para estes tempos de crise moderna.’

Parte da corrente filosofica dita pds-modernidade resultou em muitas
manifestagdes culturais e é guardia da ideologia do fim das institui¢des, dos
conceitos, da identidade e, portanto, do sentido de qualquer coisa, inclusive
da vida. Nao merece aqui, muito espago, por nao ser esta a discussdo central,

* Em sua obra: Ideologia e Aparatos ideoldgicos de Estado. Dependendo da versao e/ou
idioma, troca-se aparatos por aparelhos.

Como a interpretagdo de que a frase de Marx “a religido é o 6pio do povo” queira negar
totalmente toda religido, o que nao é verdade. Se interessar pelo assunto, leia o ensaio de
minha autoria: O ateismo de Marx e dos profetas de Israel, disponibilizado em meu blog
pessoal: http://hamatos.wordpress.com
Na propria modernidade, a religidao como explicita é negada, de alguma forma, apesar
de ser a base para muitos genocidios, como veremos adiante.
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mas faco a leitura de que este discurso filosofico serviu para reafirmar e
renovar bases da modernidade, por outros caminhos. Para a manutengéo
do status-quo. E tanto o discurso de racionaliza¢ao da modernidade, quanto
uma pretensa irracionalidade pds-moderna, tiveram uma influéncia grande
na concep¢ao que se tem acerca das religides, discurso que resultou em uma
aparente secularizacao® e real esvaziamento das igrejas, sobretudo na Europa.

Se o universo e a vida tém sentido, o que justifica a aparente falta
de sentido? Ou seja, se assumimos que para a pessoa religiosa, tudo tem
uma ordenacao divina, sagrada e, portanto, tudo concorre para o bem’ e
este sentimento é uma concep¢do de mundo, que deve pautar suas agoes,
como a pessoa religiosa percebe o mal? Alves diz:

...A gente sente que aqui se encontra algo profundamente errado, eternamen-
te errado, errado sempre, sem atenuantes, do principio dos mundos até o
seu fim. E sentimos igual quando pensamos nos torturados, nos executados,
nos que morrem de fome, nos escravizados, nos que terminaram seus dias
em campos de concentragdo, na vida animal que é destruida pela ganéncia,
nas armas, na velhice abandonada... E poderfamos ir multiplicando os casos,
sem fim... (Ibid. p. 124-125).

Assim, consciéncia da morte — em todas as suas formas de manifes-
tagdes, como a dor, a injusti¢a... mas principalmente a finitude presente
— desperta a pessoa religiosa a desejar o bem:

A consciéncia da morte tem o poder de libertar e isto subverte as lealdades,
valores e respeitos de que a ordem social depende. Colocando os sepulcros
nas maos dos deuses, a religido obriga a inimiga a se transformar em irma...
Livres para morrer, os homens estariam livres para viver (Ibid. p. 127).

Contudo, a consciéncia da morte e o questionamento decorrente dela,
que responda as implica¢des do mundo da vida,® atribuindo-lhe sentido,

¢ Aparente secularizagdo porque o esvaziamento das institui¢des religiosas é real, contudo,

houve a fetichizagdo do capital, que ocupa seu lugar. Mais a frente abordaremos a questao.
Para lembrarmos Santo Agostinho.

Concebo este conceito, com todas suas implicagdes, fenomenoldgicas que estamos tratando.
Ou seja, é o mundo da vida, lebenswelt, nosso interesse principal aqui. Para além da funda-
mentagdo husserliana, partimos da interpretagdo de Emmanuel Lévinas, aluno de Husserl,
que trata o mundo da vida como a dialética entre totalidade e infinito, titulo de sua obra
mais completa para referéncias. Mais a frente veremos os desdobramentos desta concepgao.
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sobretudo, a partir da modernidade e no modo de produgéo capitalista,
ndo sao tao simples. Pois a ideologia hegemonica® presente no inconsciente
social,'® além de néo ser facilmente identificavel, afirma valores contrarios
a busca de qualquer sentido, sobretudo o da vida:

Mas o sentido da vida nao é um fato. Num mundo ainda sob o signo da
morte, em que os valores mais altos sdo crucificados e a brutalidade triunfa,
¢ ilusdo proclamar a harmonia com o universo, como realidade presente. A
experiéncia religiosa, assim, depende de um futuro. Ela se nutre de horizon-
tes utdpicos que os olhos nao viram e que s6 podem ser contemplados pela
magia da imaginac¢do. Deus e o sentido da vida sdo auséncias, realidades por
que se anseia, dadivas da esperanca. De fato, talvez seja esta a grande marca
da religido: a esperanca. E talvez possamos afirmar, com Ernest Bloch: “onde
estd a esperanqa ali também estd a religiao” (Ibid. p. 128).

Que fique claro que a op¢ao por utilizar a obra de Rubem Alves para
a defini¢do do conceito de religido é justamente para ndo cair na armadilha,
de definir de forma fechada, dogmatica, um conceito indefinivel, talvez até
um ndo conceito, que precisa de auxilio da poética, para dizer sobre si. A
relagdo de religido com a esperanca, utopia, talvez seja a maior aproxima-
¢do possivel. Mas isso, para terminarmos esta secdo, em termos 6nticos."
Passemos agora para uma defini¢do mais ontoldgica do conceito.

RELIGIAO COMO SUPRAESTRUTURAL
Os conceitos marxistas supraestrutural e infraestrutura siao parte do
conceito de totalidade social, de Karl Marx. Este utiliza uma metafora topi-

® Que ¢é a da classe hegemonica no poder, para lembrarmos-nos de Marx e de Althusser.

1 Conceito de Erich Fromm, que diz basicamente, com o risco de banalizar toda a com-
plexidade do conceito exposta na obra: A descoberta do Inconsciente Social, que é um
conjunto de valores que sdo assumidos, reproduzidos e reafirmados socialmente, sem
que as pessoas tenham ciéncia deles.

! Basicamente, a diferenca entre os termos 6nticos e ontoldgicos, é que o primeiro trata
das coisas do citado mundo da vida, do cotidiano, dos fendmenos. Ontoldgico, trata da
fundamentagdo, estruturagdo, do que estd por tras da realidade dtica, perceptivel com os
sentidos. Para maior esclarecimento e aprofundamento desta questédo, ler Uma Introdu-
¢do a Filosofia da Libertagdo Latino-americana de Enrique Dussel, disponivel em: http://
hamatos.wordpress.com
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ca'? de um edificio para representar a sociedade.”” A analise topica - infra-
estrutural e supraestrutural - da religido faremos a partir da obra Religion,
de Enrique Dussel. Trata-se do resultado de um curso intitulado O Futuro
da religido: Fim ou renascimento? O qual protagonizou junto a Jurgen Ha-
bermas, Jurgen Moltmann, Johannes Metz, Rubem Alves, Gregory Baum e
outros importantes pensadores de nosso tempo, em 1977, na Universidade
de Dubrovnik, Tugoslavia socialista-revolucionaria. Pode-se perguntar: nao
esta desatualizada, portanto, a analise? E justamente pelo explicado anterior-
mente: estarmos tratando de conceitos ontoldgicos, estruturais, assim esta
analise ainda corresponde a realidade das religides atuais. Vejamos como
se constituem as religides em suas formas supraestrutural e infraestrutural.

E necessério, antes de iniciarmos a analise do conceito de religido
como supraestrutural, anteciparmos um pouco da discussdo que a engloba.
Como concebem a religido Hegel, Fuerbach e Marx? Esta questdo ¢ essen-
cial, mesmo que de forma introdutéria, para sabermos seus desdobramen-
tos. Isso porque ha um equivoco histérico de movimentos progressistas,
inclusive, de conceber toda religido como “6pio do povo”. Esta é uma das
causas que impediram, por exemplo, 0os movimentos marxistas terem maior
aderéncia na América Latina, um povo essencialmente crente. Na visiao de
Dussel, Hegel diz a respeito da religiao:

...a religido e o fundamento (Grundlage) do Estado sdo uma e a mesma
coisa; sdo idénticas e para si (...) Considerar a conexio existente entre o
Estado e a religido é tema que trata adequadamente a filosofia da histéria
universal (DUSSEL, 1977 cita HEGEL, Vorlesungen ueber die Philosophie
der Religion, I, C, IIl; Werke, Suhrkamp, Frankfurt, t. 16, 1969, p. 236 e 237).

A histdria universal é o processo de desenvolvimento do Espirito, é a
justificagdo de Deus na Histdria. Dussel cita Hegel'* “tudo o que aconteceu
e o que acontece todos os dias nao s6 nao tem lugar sem Deus, como ¢ obra
d’Ele (seiner selbst)”. Ou seja, a partir da fé, os seres humanos entram em
um processo de autoconsciéncia e, portanto, Deus também em um processo

12

De lugar.

13 Para melhor compreensédo e ciéncia de alguns limites deste conceito, ler a supracitada
obra de Althusser: Ideologia e Aparelhos ideoldgicos de Estado.

" Dussel cita Hegel, Vorlesungen ueber die Philosophie der Geschichte, t. 12, p. 540.
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de saber de si mesmo, o Espirito, ao ensimesmar-se, Zusammenchliessen
- tomar consciéncia de si — alcanca a simplicidade da fé e o sentimento
devotamente depositado pelos homens. Assim, a religido que para Hegel ¢é
a elevacgdo da vida finita a vida infinita .. alcanca na fé, sua perfeicdo é a
representac¢do crida como ideia absoluta; o culto, que se rende ao Espirito
em e pelo ser humano, é a certeza — Gewissheit — de que essa representacio
da fé é a verdade do absoluto” (ibid. p. 203). Ou seja, o mundo ocidental, que
se langou ao exterior pelas cruzadas e pelas conquistas da América, Africa
e Asia, o mundo cristdo europeu, é o mundo da consumagio - vollendung
- o fim da Histdria, portador da certeza de que sua cultura é capaz de, por
conta do avanco do Espirito em seu processo de autoconsciéncia, levar ao
restante do mundo a verdade do absoluto. Como a filosofia de Hegel é uma
filosofia de complexidade tnica e as verdades expressas por ela sdo, ainda
hoje, muito perigosas, permita-me abusar das citagdes. Segundo Dussel,
em filosofia politica, por exemplo, isso significa que como: “.. contra o
querer absoluto (do Estado absoluto) o querer do espirito de outros povos
particulares nédo tém direito, o povo em questdo é o dominador do mundo
- welbeherrschende” (DUSSEL, p. 18 cita HEGEL, Enzyklopaedie, p. 352-
353). E o0 que mais nos importa vem agora: como a religido é o fundamento
do Estado, o Estado Imperial com todo o seu aparato, por meio da guerra,
sao os missionarios da civilizagdo em todo o mundo (DUSSEL, p. 18 cita
HEGEL, Philosophie der Geschichte, p. 538). Perceba que ¢ a justificagdo de
um imperialismo a partir da religiao.

Por que é fundamental que, antes de falarmos de religiao, tragamos
a tona a nogdo do que se compreende por religiao? A religido sempre tera
desdobramentos politicos. Conscientes ou inconscientes. Nao é tarefa de a
filosofia desvelar, analisar esses desdobramentos, essas implicagdes? Agora,
vejamos como Dussel mostra a interpretagdo de Fuerbach sobre a questao:

Concordando com Hegel, Fuerbach, sobre a religido, afirma ser esta a
primeira consciéncia que o homem tem de si mesmo, que as relagoes morais
sao auténticas relagdes religiosas. Indo além de Hegel, compreende que o
comer e o beber, e mais ainda, a propria fome e a sede, sao atos religiosos.
E criticando o filésofo do Espirito, anuncia que esse Deus e essa religido
sao na verdade negatividade humana invertida ao infinito, ou seja, que o
homem atribui a Deus, em dimensao infinita, o que nega em si (DUSSEL
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cita FUERBACH, Das Wesen des Christenthums, 2; Ed. Von Wilhelm Bolin,
SW, Frommann, Stuttgart, 1960, t. VI, p. 33, 326, 334). Dussel completa
as afirmacoes de Fuerbach, mostrando como limite histdrico seu, a ndo
afirmacao de que esse homem no qual os europeus se referenciam para
atribuir caracteristicas a Deus é o homem europeu fetichizado.

Vejamos agora, antes de uma reflexdo sobre essas afirmagdes, a con-
tribuicdo que Dussel nos traz de Marx acerca da religido, neste campo da
filosofia politica. A principal questdo é que a religido justifica interesses politi-
cos, assim, para criticarmos interesses politicos, temos que criticar a religido:

A miséria religiosa é, por uma parte, a expressdo da miséria real e por outra,
o protesto contra a miséria real (...) A aboli¢do da religido enquanto felicidade
iluséria do povo é necessaria para sua felicidade real (...) De tal modo a cri-
tica do céu se converte na critica da terra, a critica da religido em critica do
direito e a critica da teologia na critica da politica (DUSSEL, p. 20, 1977 cita
Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, em K. Marx Fruehe Schriften.
Ed. H.J. Lieber-P. Furth, Wissench. Buchgesell., Darmstadt, 1971, t. I, p. 488).

Apesar de a citacdo ser autoexplicativa, ¢ necessario, penso, destacar
que para a discussao presente, a questdo da liberdade de consciéncia e liber-
dade de religido, que, como Marx diz, a critica da religido converte-se em
critica do direito. Portanto, fica a questao: é possivel analisar criticamente
uma dessas dimensoes, sem considerar a outra? Se lembrarmos da inter-
pretacao que Althusser nos traz da ideologia e os aparelhos ideoldgicos de
Estado, logo nos daremos conta de que nao é possivel, pois ambas estdo
no campo supraestrutural das ideologias e refletem, em sua hegemonia, a
ideologia da classe social que hegemonicamente ocupa o poder. Sigamos
para a questdo central da critica politico-econdmica de Marx a religido, que
gira em torno de seu conceito fetichismo da mercadoria.

Para compreendermos a realidade, é necessario que tenhamos um
reflexo da mesma. Por este motivo fazemos uma reflexao. Entretanto,
0 que estamos analisando aqui ¢ que este tipo de religido apontada por

Hegel, corroborada de certa forma e criticada por Fuerbach, é ideologia,

> DUSSEL, 1977, p. 20, cita MARX, Karl. Der Fetischcharakter der Ware, Das Kapital, 1, 1,
4; Ullstein, Frankfurt, 1969, t. I, p. 50 s.
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ou seja, uma representacao — falsificada - da realidade. Para Marx, ela s
podera — e deve - desaparecer para sempre quando as condi¢des da vida
diaria, trabalhada, ativa, representarem para os homens relacdes claras e
racionais entre si e respeito a natureza.'* Um grande exemplo disso é o
fetiche da mercadoria. Quando compra um produto, se o fetichiza, a pes-
soa ndo quer saber de onde veio, quanto a pessoa que o fez recebeu por
aquilo, se provém de trabalho escravo, se houve desmatamento. Ainda que
inconscientemente, como na religido, o bem-estar decorrido do culto néo
questiona a realidade que o espera, cinde 0 mundo em espiritual e concreto
e anula o concreto, contemplando apenas o espiritual, fetichizando-se em
sua dimensao espiritual.

Percebe a importancia desta discussao para o nosso tema? Em Hegel
encontramos grande parte da base tedrica do cristianismo atual. Uma ide-
ologia supraestrutural fetichista, que tem seu centro no culto do homem
abstrato, sobretudo em sua modalidade burguesa, sob a forma deista,
protestante, etc.'” Assim, Marx assume o conceito de religido de Hegel
e é a este que nega. Entretanto, mostraremos com Dussel, mais a frente,
que a religido como infraestrutura supera essa fetichizagdo da dimensédo
espiritual-abstrata, que ndo ¢ a unica possibilidade de religido, portanto.

Parece ter ficado claro que a fetichizacdo é a totalizagao, absolutizagéo,
divinizagdo frente a finitude, como sua negagao. Ou seja, a consideragdo
de uma vida - ou duragdo - infinita é a fuga da realidade concreta que é
finita. E o querer prolongar-se, como é o caso dos impérios. E a justificativa
religiosa dos impérios — da India antiga, China, Maias, Astecas, Império
Romano, Persa - é o ultimo horizonte para a consagragao do sistema. Os
deuses bendizem o Estado. O Inca, o Faradnico, César, sao deuses. Assim
ocorreu com as cristandades bizantina, latina, germanica e latino-americana
das Indias Ocidentais.

Na modernidade o ego-cogito cartesiano ¢ interpretado por Spinosa como
“uma modalidade da tnica substancia de Deus” em Hegel, o cogito abso-
luto é Deus como Wissen (...). A nogdo de religido como supraestrutural
ideoldgica quer dar conta desta fun¢do de ocultamento da dominagdo que
a religido pratica nestes casos (DUSSEL, 1977, p. 25).

¢ Ibid. p. 58.
'7 Ibid. p. 58.
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Essa reflexdo de denuncia do fetichismo quer desmistificar a cons-
trucdo a-histdrica dos impérios e das religides que pretendem ser eternas.
A concepgao dialética de Histdria ja prevé em si a finitude. Por este mo-
tivo nenhum sistema religioso, politico ou de qualquer ordem pode ser
eterno, absoluto, fetichizado. Os argumentos geralmente utilizados para
des-historizar e desdialetizar a Histéria sdo de ordem naturalista. Ou seja,
identificar como natural determinados sistemas, que por serem humanos
e a propria natureza humana ser de ordem dialética, ndo obtém éxito em
sua tentativa de eternizagéo.

Entretanto, ndao estamos defendendo o outro extremo: o fetiche da
matéria. Um vulgar ateismo tem ganhado coro nas redes sociais e defendido
esta posicdo que nada mais é que a mesma logica absolutizada, em sentido
contrario. Para esses, qualquer religido deve ser combatida e a matéria é o
principio necessario de tudo. Nega-se qualquer Deus, mas cré no panteismo
da totalidade material. A respeito disso, Dussel diz:

A conclusio politica do materialismo vulgar é a legitimagéo e justificagdo
do Estado que exerca o poder em seu nome. Um Estado, como o pensa Sta-
lin, que é o aparelho histérico da Matéria, fica consagrado e justificado na
Matéria, que é suporte eterno, infinito, necessario. Tendo negado a religido
burguesa (tal como a irreligido burguesa negou a religiao feudal) se afirma
agora, veladamente, um novo tipo de absolutizagdo que ainda que tenha apa-
réncia anti-religiosa, cumpre na formagédo social concreta, a mesma fungao
ideolodgica que as anteriores religides supraestrutural (DUSSEL, 1977, p. 27).

Dussel nos expde, com detalhes, como Engels ¢ adepto dessa “cor-
rente”, mostrando como esta estruturado o seu materialismo mitologico.
Percebamos que nos dias de hoje os cultos das igrejas estdo se movendo
nessa e noutra dire¢do, ou seja, ou fetichizam a matéria — no caso das igrejas
adeptas da prosperidade — ou das que fetichizam o espirito-abstrato, no
caso, por exemplo, da renovagdo carismatica catolica e milhares de igrejas.

Em todas as religides o culto é, sem sombra de duvidas, o seu apice.
Nas religides supraestruturais, o culto ocorre como legitimagao, ou seja,
legitima a presenga de Deus — do sagrado — em seu meio, é 0 momento em
que se rende adoragdo ao Absoluto, a certeza de que o sagrado manifesta-se
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na Historia. Deixa os fiéis com a consciéncia tranquila de que estao fazendo
seu papel, cumprindo seu dever perante Deus. Assim, tudo estd em ordem.
Perceba mais uma vez que aqui ndo ha a evocacio da realidade material.
Na religido supraestrutural, o culto é apenas espiritual-abstrato. E neste
sentido, com Marx, afirmamos que “a religido é o 6pio do povo”. Pois neste
momento a religido legitima a sociedade como estd, o status-quo, dando uma
percepgao falsa de coeréncia, harmonia social. E quem se levante contra
o sistema, quem queira criticar as injusticas, a ilegitimidade, é banido da
comunidade, concebido como endemoniado, ateu, acusado de ensinar falsos
deuses. Desde Sdcrates, passando por Jesus, até hoje. Neste momento do
culto - ou missa, sessdo, encontro, reunido - é o dpice da interiorizagio
da ideologia da classe hegemonica. O Cristo bizantino, por exemplo, pan-
tokrator, legitima os poderes do imperador. A divindade de César.

Enquanto neste processo as classes dominantes introjetam os valores
de dominagéo, as classes dominadas, o contrdrio. Aceitar a dominacéo,
postergando a realizagdo para a vida apds a morte, por exemplo, é o me-
canismo mais utilizado no cristianismo. Outro bastante comum ¢ doar sua
riqueza para a constru¢ao do Reino de Deus e ser recompensado em dobro.

O povo, ou sujeito (S no esquema adiante) que é obrigado pelo sis-
tema a situar-se em posicao de impotente para produzir ou apropriar-se
diretamente e por si mesmo dos bens materiais para a sua subsisténcia
ou dos valores relevantes do sistema (O). Por este motivo, rende culto as
poténcias, poderes, santos, ou herdis doadores do nivel religioso (H), que
sao os que podem dar-lhe os bens desejados ou necessarios. Perceba que o
Sujeito ativo do culto é ao mesmo tempo o destinatério passivo da atividade
milagrosa, sobrenatural (D). Para melhor representar, copiarei o esquema
que Dussel utiliza para explicar esta relagao:'®

[#]— [o]— [2]
‘-\E

Eis a relagdo que Dussel faz disso com o complexo edipico freudiano:

'8 DUSSEL, 1977, p. 29.
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Assim como para Freud o filho (S) sé pode ascender a mie (O) pela media-
¢ao ilusdria de ser o Pai (H), na passividade sublimada do reprimido (D),
assim na religiosidade popular ou das classes dominadas como oprimidas
reflete-se 0 modelo da dominagéo ideoldgica, formulado de tal maneira que
seja aceitavel para o que sofre a opressdo.

Esta religiosidade opressora de muitas classes do Eurocentro, mas, so-
bretudo, da periferia, América Latina, Africa e Asia, ¢ a expressdo da miséria
real do povo dominado. Contudo, tende a desaparecer, pelo proprio desgaste
da configuragado social das classes sociais, ampliando-se para vitimas do sis-
tema no capitalismo neoliberal atual. Assim se configura a religido enquanto
supraestrutura. E muito comum ainda, nos centros de nossas cidades, na
televisdo brasileira... No Brasil, temos um fendémeno muito interessante de
uma bancada evangélica no governo que defende interesses proprios e das
empresas que as apoiam. Utilizam suas igrejas para arrebanhar votos, a custo
de uma pregagdo comprometida com os interesses que defendem no governo.
De forma semelhante, a “marcha da familia com Deus, pela liberdade™ foi
a maior prova de demonstragdo da religido supraestrutural que tivemos na
historia de nosso pais, depois da invasdo europeia. Foi uma cruzada.

Mas esta ndo ¢ a unica forma de religidao. Ontologicamente, podemos
explicitar outra, a religido infraestrutural.

RELIGIAO COMO INFRAESTRUTURA
Se para mostrar a argumentagao sobre a religido supraestrutural
fomos a Hegel, Marx e Fuerbach, reconhecidos filésofos europeus, para
expor a religido como infraestrutura, vamos ao antigo Israel. Hoje, pode-
riamos partir da América Latina para tratarmos de uma experiéncia de
teologia libertadora ou de libertagdo. Mas justamente para sermos radicais,
mostrarmos as raizes da questdo, iremos até a tradi¢do profética de Israel.

Quando o Absoluto, o Outro por exceléncia, se dirigiu ao profeta interpe-
lando-o: “Eu vi a miséria do meu povo que estd no Egito. Ouvi seu grito
por causa dos seus opressores; pois eu conheco as suas angustias. Por isso
desci a fim de liberta-lo da mao dos egipcios (...) vai pois e eu te enviarei
ao Fara¢, para fazer sair do Egito o meu povo, os israelitas” (Exodo 3.7-8%).

¥ Movimentos semelhantes ocorreram na Argentina, Nicaragua, Uruguai e Chile.
20 Exodo € o livro da Biblia judaico-cristd que mostra a libertagio e éxodo dos escravos do
Egito. A Biblia utilizada foi a Biblia de Jerusalém, edi¢ao de 2002.
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Percebe a diferenga? Ao passo que a religido superestrutural reproduz
e perpetua valores do escravizador, a religido como infraestrutura clama a
libertacao da escraviddo. A justica é clamada desde a alteridade absoluta
e ordena a libertacao. Os profetas pregam contra o modo de produgido
tributario “Porque vendem o justo por prata e o indigente por um par de
sandalias. Eles esmagam sobre o p6 da terra a cabega dos fracos e tornam
torto o caminho dos pobres..” (Amos 2.6,7). O culto como prdxis é a dou-
trina dos profetas. Jesus, o profeta da Galileia, é seguidor desta tradigao.
Prega contra o Império Romano, pela bem-aventuranga dos pobres, amal-
di¢coando os ricos:

Felizes vos, os pobres, porque vosso é o Reino de Deus. Felizes vos, que agora
tendes fome, porque serdo saciados. Felizes vos, que agora chorais, porque
haveis de rir (...) Ai de vos, ricos, porque ja tendes a vossa consolagdo! Ai
de vds, que agora estais saciados, porque tereis fome! Ai de vds, que agora
rides, porque conhecereis o luto e as ldgrimas! (Lucas 6.20-25).

Também muito contundente na pregacao profética é o discipulo e
familiar de Jesus, Tiago. Sua praxis é igualmente contra os ricos, a favor
dos pobres:

E agora, vds os que dizeis: “hoje ou amanha iremos a tal cidade, passaremos
ali um ano, negociando e obtendo bons lucros” E, no entanto, nio sabeis
nem mesmo o que serd de vossa vida amanha! (...) Ora, toda jactancia
desse género é ma. Assim, aquele que sabe fazer o bem e ndo o faz, comete
pecado... Pois bem, agora vos, ricos, chorai e gemei por causa das desgra-
¢as que estdo para vos sobrevir. Vossa riqueza apodreceu e as vossas vestes
estdo comidas pelas tragas. Vosso ouro e vossa prata estdo enferrujados e a
ferrugem testemunhara contra vds e devorara vossa carne (...) Lembrai-vos
de que o salario, do qual privastes os trabalhadores que ceifaram os vossos
campos, clama, e os gritos dos ceifeiros chegaram aos ouvidos do Senhor
dos exércitos. Vivestes faustosamente na terra e vos regalastes; saciastes-vos
no dia da matanca.”’ Condenastes o justo e o pusestes a morte: ele ndo vos
resiste (Tiago 4.13-17; 5.1-6).

2 Alusdo as violéncias com que os ricos oprimiam os pobres: (Salmos 44.23; Sabedoria
2.10-20; Jeremias 12.1-3; etc.).
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E necessario ressaltar que o Império Romano oprimia a Galileia e
grande parte do mundo. Os quatro Evangelhos sdo quatro relatos de como
Jesus pregava nesse contexto, contra essa opressao. Seus discipulos poste-
riores continuaram a sua pregacao, até serem mortos um a um. Poderiamos
prolongar-nos neste tema, mas ndo ¢é esta nossa intencao aqui. Poderiamos
mostrar como Constantino utiliza o cristianismo, para derrota-lo. De que
forma a patristica iniciou as cristandades, etc. Mas agora, vamos pensar
sobre a modernidade, momento em que a Europa inicia sua expansdo
mundial. Nesse periodo, ha também grandes profetas: “Fez quatro anos
que, para ajudar a acabar com esta terra, se descobriu uma boca do inferno
pela qual entra a cada ano grande quantidade de pessoas, que a ganancia
dos espanhdis (europeus) sacrifica a seu deus, é uma mina de prata que se
chama Potosi” (DUSSEL, 1977, p. 37 cita Carta de Domingo de Santo To-
mas do 1° de julio de 1550, em Arquivo General de Indias [Sevilla], legajo
Charcas 313). Nesse periodo, o novo Deus cultuado pela Europa capitalista
nascente ao qual ofereceram o sangue de grande parte dos povos de toda a
periferia (América Latina, Africa e Asia) é o ouro. O maior profeta contra o
colonialismo europeu foi Bartolomé de las Casas. Poderiamos alongar-nos
também nesse periodo, mas ndo o faremos. Nossa inten¢do aqui é apenas
apontar como a religido infraestrutural existe incondicionalmente contra
os opressores, a favor dos oprimidos, por uma realidade de justiga. Poderia
citar tantos outros exemplos, inclusive contemporineos, mas para nao nos
alongarmos em demasia, veremos agora a importancia critica da religido
como infraestrutura.

A religiao infraestrutural ndo se situa no nivel da instancia ideolo-
gica, como a religido supraestrutural, tampouco se restringe a critica anti-
-ideoldgica. Dussel diz que:

A religido é posigdo, atitude e praxis (também poiesis). Tem por isso, um
momento tecnologico-ideoldgico, outro pratico-politico e outro econdémico-
-cultural, seria assim, a totalidade carnal humana em posi¢do de antecipagio
criadora quanto ao sistema vigente (posi¢ao critica ante o modo de produgio
e a formagéo social opressora) e futuro (modo de producio a organizar a
formagao social que vird), como media¢do do culto ao Absoluto, ao Outro
(DUSSEL, 1977, p. 47-48).

Revista Pdginas de Filosofia, v. 5, n. 1, p.83-100, jan./jun. 2013
DOI: http://dx.doi.org/10.15603/2175-7747/pf.v5n1p83-100



REVISTA PAGINAS DE FILOSOFIA 97

Aqui ¢é essencial citarmos a influéncia de Emmanuel Lévinas. A ante-
rioridade da responsabilizagdo pelo rosto do outro a partir da positividade
do Infinito precede qualquer contrato, pacto ou consentimento livre. Ndo nos
esquecamos de nosso tema principal aqui: liberdade de consciéncia e liberdade
de religido. A alteridade precede a liberdade de consciéncia ou liberdade de
religido. Esta é a questdo central que quero propor. Continuemos.

A lei garante algumas liberdades e deveres. Mas anterior a lei, estd o
ser humano, em sua alteridade. A responsabilidade pelo outro, pela vitima
do sistema, é anterior a lei. E a urgéncia de qualquer sociedade é a garantia
da condi¢ao de possibilidade de seguimento da Histéria. O ndo respeito
a alteridade, portanto, é o fim da Histéria. Por este motivo a religido deve
ser, em seu primeiro momento, ateismo do sistema vigente, a partir das
vitimas do mesmo. Negar a divinizagao, ou fetichizagao do sistema vigente,
que se impde como unico possivel, como natural, ou como fatalidade é,
ao mesmo tempo, afirmar o absoluto alterativo. Este ateismo, necessario
a religido, é para mostrar a contingéncia e possibilidade do cosmos, da
natureza e, portanto, dos seres humanos e sua construcio, de todos os sis-
temas de governo e modos de produgdo que possam existir. E possibilitar
a consciéncia da finitude. Veja: esta deve ser uma das principais tarefas
da religido, ao contrario do que faz a religido supraestrutural, que ajuda a
alienar-se da finitude! A divindade é sempre outro, distinto do presente,
do vigente. E por isso que a teoria da criaio é condigdo de possibilidade
tedrica para as revolugdes.*

O culto, na religido infraestrutural, é a praxis que oferece ao outro
os produtos da poiesis, do trabalho:

O culto ¢é praxis (relagdo pessoa-a-pessoa) manifestada pelo presente, pela
oferenda (do homem a mulher, do pai ao filho, do irméo ao irméo, do ho-
mem a Deus) de algo, gratuitamente. O pao se da ao faminto. Esse servi¢o
antropolégico, no sentido fuerbachiano, é¢ ao mesmo tempo o culto ao Deus-
-Outro. Para os hebreus trabalhar (habodah) a terra era expressado pelo
mesmo termo com o qual se indica o culto (habodah) a Yahveh no templo

22 Para uma introdug¢do a questio: O ATEISMO DE MARX E DOS PROFETAS: como
negagao de fetichismos e afirmagdo da alteridade, possibilitadoras de Revolugdes (ou
novidade politica). Disponivel em: http://hamatos.files.wordpress.com/2011/03/ateismo.
pdf, altimo acesso: abril, 2013.
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(...) ajuda econdmica ao pobre e servico ao Absoluto. O Culto se cumpre
na praxis da libertagdo dos irmaos: “Misericordia desejo, ndo sacrificios”
(DUSSEL, 1977, p. 54).

O culto, portanto, na religido infraestrutural, é a praxis, é trabalho
ao outro (vitima do sistema atual). O revoluciondrio religioso tem motivos
mais profundos que o revolucionario néo religioso, para a sua causa. E este,
quando opta pela libertagdo ideoldgico-politico-econdmica do outro, rende
culto ao Infinito. Testemunhar o Infinito na Historia nao é expressa-lo como
tema, como pregagdo. E expd-lo em sua pessoa, pela préxis: Eis-me aqui.
E antes que surja a objec¢do ou a possibilidade dos genocidios ou suicidios
em nome de Deus, o testemunho altero legitimo ¢ aquele que busca a vida,
vida digna. “O suicidio ndo é culto, nem libertagdo; é satisfagdo pessoal,
pequeno-burguesa, de ter ficado tranquilo com a prépria consciéncia...”
(DUSSEL, 1977, p. 56).

Em toda a histdria das religides e ndo sé da judaico-crista, as referén-
cias sdo essenciais. Os herdis do povo, sempre existiram e ndo sé na histdria
das religides, como na histdria politica. Talvez por este motivo, hoje haja
um discurso tao forte contra a construcao dessas referéncias. Penso que
seja interessante aqui compreendermos o por qué:

H 0] [ D]
L ; |
SN I N PSU—

O povo, sujeito da Historia agora (S), produz em seu seio o herdi-doador
(H); é o mesmo povo; o her6i é um dos seus que fica santificado na agédo
(Moisés, por exemplo). O projeto a realizar a suas mediagdes (O) o alcanca
a mesma praxis do povo (...) o destinatario do objeto (D), que antes era
passivo receptor, agora ¢ idéntico ao povo em ag¢do (S=D=H). Nos tempos
de libertagao o rito é simbolo, o culto religioso do povo se mescla, se inclui,
alenta a praxis de libertagdo. “Deus conosco” (DUSSEL, 1977, p. 57).
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Aqui, pode parecer uma apologia a um modelo de religido. Mas quero
deixar claro que nao ¢é esta a intengdo. Em tempos sombrios como o0 nosso,
no que tange a religiao, esta reflexdo justifica-se pela seriedade. Uma vez que
em nosso pais (e em varios) a religido supraestrutural confunde-se como
religido, apenas, ¢ necessario diferenciarmos, pois nos rincoes, longe da
midia - que apoia estas religides pelos motivos expostos aqui — ha diversas
pessoas de diversas religides, que compreenderam o sentido da religido
infraestrutural e prestam servico de libertagdo ao povo. Contudo, pelos
mecanismos também expressos, é comum que ocorra uma identificagao
maior do povo com as religides supraestruturais.

CONSIDERACOES FINAIS

E para terminar esta breve reflexdo, sem nos alongarmos ainda mais,
cabe um caminho de resposta a questdo central. Farei isso de forma Ontica.
Hoje, como fica a liberdade de religiao?

Como podemos perceber a partir dos dois modelos expostos de reli-
gido, é necessdrio rever a pergunta. Tanto a liberdade de consciéncia — da
qual tratamos pouco - como a liberdade de religido, estao submetidas ao
sistema vigente.

As religides supraestruturais tratam de ideologicamente garantir que a
cultura, economia e politica burguesa sejam legitimadas, aceitas e desejadas
pelo povo. E perceba que aqui temos uma complexidade, pois nem todas as
liderangas da religido supraestrutural tém essa consciéncia e a grande parte
dos fiéis, crentes, nao a tem. Aqui é necessaria uma questao decorrente:
existe liberdade de religido, quando os objetivos desta religido, sua teologia,
seu culto sdo — propositalmente — incompreensiveis a seus fiéis? Se os fiéis
seguem a esta religido pelos mecanismos expostos, a saber, sobretudo o
de identificagdo heroica, sem as condi¢des minimas de possibilidades de
perceber o que esta por tras dessas religides? Nao. Desta forma, sabendo
que o Estado, pelo direito, ndo acabard com a religido supraestrutural,
em nosso pais, temos uma bancada evangélica que defende interesses do
agronegocio, por exemplo, qual a op¢ao que nos resta?

Uma das fungoes da religido infraestrutural, como apontamos, ¢ esta:
o ateismo as ideologias que visam manter o status-quo. E assim, garantir as
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minimas condi¢oes de possibilidades da liberdade de religido. Mas isso nao
¢ tudo. As religides infraestruturais devem ainda, formar e propiciar espago
para liderangas que assumam o compromisso com o outro, prestando servigo
de libertagdo nao s6 ideologica (cultural), mas também politica e econdmica.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
ALTHUSSER, Louis. Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado. 9. ed. Buenos Aires, 1996.
ALVES, Rubem. O que é religido. 14. ed. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1991.
BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulus, 2002.

DUSSEL, Enrique. Religion. México: Edicol, 1977.

Revista Pdginas de Filosofia, v. 5, n. 1, p.83-100, jan./jun. 2013
DOI: http://dx.doi.org/10.15603/2175-7747/pf.v5n1p83-100



